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Abstract 

Understanding the culture and people of a region is fundamental to understanding its society 

and, more broadly, the nation to which it belongs. As one of the principal subjects of 

anthropology and ethnology, rituals provide a vital lens through which cultural identities and 

social structures can be interpreted. This study examines the structural organization of the Geli-

Geli, Dey-Zangeru, and flood- and storm-averting rituals in Bushehr Province through the 

theoretical perspective of structuralism. The research is motivated by the need to document, 

preserve, and safeguard these traditional rituals, with the primary objective of identifying their 

constituent elements and uncovering the underlying structural patterns they share. Employing 

a descriptive–analytical approach based on structural analysis, the study reveals that place, 

ritual chants, music, sacrifice, blessed food, and accompanying participants constitute the core 

elements common to these rituals, whereas iron, water, and seals (muhrs) function as variable 

components. The analysis further demonstrates that these rituals share a common structural 

pattern. Each ritual originates from a triggering condition associated with evil, calamity, or 

scarcity, followed by a sequence of ritual actions—including chanting, music, and the use of 

symbolic objects—that mediate the relationship between humans and nature. Ultimately, after 

a symbolic struggle between human beings and natural forces, the ritual reaches its conclusion. 
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Introduction 

  

Rituals embody the beliefs, cultural values, and worldview of a society, reflecting how 

communities have historically responded to nature and its uncertainties. Typically performed 

collectively, they reinforce cultural identity while symbolically confronting adversity and 

natural hazards. Bushehr Province is home to several nature-related rituals, including Geli-

Geli, Dey-Zangeru, and flood- and storm-averting rituals. This study employs a structural 

analysis approach to identify the constituent elements and shared patterns underlying these 

traditions. It examines their common structure, core and variable components, origins, ritual 
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actions, and symbolic representation of the relationship between humans and nature, thereby 

revealing the cultural and cognitive frameworks embedded within these indigenous practices. 

 

Literature review 

 

Structuralism, which emerged as a major approach in the human and social sciences during the 

second half of the twentieth century, seeks to uncover the underlying structures and 

relationships that organize cultural phenomena. Vladimir Propp demonstrated that seemingly 

diverse Russian folktales follow a common narrative structure composed of recurring 

functions. Building on this foundation, Claude Lévi-Strauss extended structural analysis 

beyond folktales to myths, rituals, and other cultural systems. Drawing on the linguistic 

theories of Ferdinand de Saussure and Roman Jakobson, he argued that the human mind 

organizes experience through binary oppositions, such as nature/culture, order/chaos, and 

good/evil. Structural analysis therefore aims not merely to describe ritual elements but to reveal 

the relationships among them and the cognitive patterns that underlie cultural expressions. 

Guided by this theoretical framework, the present study investigates nature-related rituals in 

Bushehr Province. Despite their apparent differences, these rituals share a common structural 

organization consisting of ritual space, ceremonial chants, music, sacrifice, blessed food, and 

collective participation as core elements, while iron, water, and the muhr (ritual seal) function 

as variable components. Their repeated combination produces a shared sequence of origin, 

ritual action, conflict, and conclusion. These rituals are typically performed in response to 

scarcity, misfortune, or natural threats and employ symbolic practices—including chanting, 

music, collective movement, sacred objects, and sacrifice—to mediate the relationship between 

humans and nature. Rather than serving as practical means of controlling natural forces, they 

function primarily as symbolic and cultural mechanisms through which communities cope with 

uncertainty, alleviate collective anxiety, reinforce social cohesion, and construct meaning in 

the face of environmental instability and unpredictability. 

 

 

Discussion 

 

This study adopts a structuralist approach to examine nature-related rituals in Bushehr 

Province, focusing on the Geli-Geli, Dey-Zangeru, flood-averting, and storm-averting rituals. 

The structural analysis demonstrates that, despite differences in their performance and the 

circumstances under which they are practiced, these rituals follow a shared structural pattern 

and reflect common cognitive frameworks and cultural responses to nature. 

The Geli-Geli ritual is performed during periods of drought and insufficient rainfall. In this 

ceremony, an individual known as Geli dresses in worn and tattered clothing and walks through 

the streets, accompanied by community members who chant ritual verses, sing, dance, sprinkle 

water, collect food donations, and prepare a communal meal. The symbolic placement of a 

bead or a date pit in the food, followed by the symbolic selection of a sacrificial figure, also 

forms part of the ritual. Beyond invoking rainfall, these collective practices strengthen social 

solidarity, encourage community participation, and alleviate the anxiety associated with 

prolonged drought. In its contemporary form, the ritual has become intertwined with Islamic 

rain prayers and other religious gatherings. 

The flood- and storm-averting rituals represent the opposite situation, being performed when 

excessive rainfall and flooding threaten people's lives and livelihoods. During these 

ceremonies, participants throw a muhr (prayer seal), salt, or flour into floodwaters as symbolic, 

bloodless offerings to the forces of nature in the hope of reducing rainfall and calming the 



 

 

flood. Likewise, in the storm-averting ritual, sailors cast a muhr into the sea to seek calmer 

waters and the end of the storm. Although these actions do not directly influence natural 

phenomena, they help reduce collective anxiety while restoring a sense of security and 

perceived control within the community. 

The Dey-Zangeru ritual takes place during a lunar eclipse. According to local belief, a figure 

known as Gholam Zangi has captured the moon. To free it, people gather on rooftops, recite 

local chants, strike metal objects, create loud noises, and fire guns into the sky. Here again, 

nature is perceived as an intentional and animate force, while these symbolic actions represent 

an effort to restore cosmic order and overcome fear and uncertainty associated with 

unexplained natural events. 

A comparative analysis reveals that all four rituals share a common set of structural elements, 

including ritual space, collective chanting, music and sound production, symbolic sacrifice, 

communal participation, and ritual companions. By contrast, water, iron, and the muhr function 

as variable elements whose use depends on the specific ritual. Many of these components 

possess symbolic or magical significance. Ritual chants function as performative speech acts, 

sacrifice symbolizes offering and devotion, and iron objects and loud sounds are believed to 

repel harmful supernatural forces. 

The structural analysis further demonstrates that all of these rituals conform to a common 

sequence consisting of an initiating condition, ritual action, conflict, and resolution. In the Geli-

Geli ritual, the initiating condition is drought and water scarcity, whereas in the other three 

rituals it is a disruptive natural event, such as flooding, storms, or a lunar eclipse. The 

community then responds through a series of symbolic ritual actions that mediate its 

relationship with nature, although the ritual concludes without directly altering the natural 

phenomenon itself. Consequently, the primary function of these rituals is not to control nature 

but to manage collective anxiety, restore social order, strengthen community cohesion, and 

provide meaning in the face of environmental crises. From a structuralist perspective, these 

rituals embody shared cognitive patterns that organize human experience through binary 

oppositions such as drought/rain, scarcity/abundance, order/chaos, light/darkness, and 

human/nature. Rather than transforming nature itself, these rituals reshape the ways in which 

communities understand, interpret, and respond to the natural world. 

 

Conclusion 

 

The analysis of the Geli-Geli, Dey-Zangeru, flood-averting, and storm-averting rituals 

demonstrates that, despite differences in their contexts of performance, they share a common 

structural sequence consisting of an initiating condition, ritual action, conflict, and conclusion. 

These rituals represent collective responses to natural crises and function as symbolic strategies 

for managing anxiety, strengthening social cohesion, and assigning meaning to lived 

experiences. Their shared components include ritual space, ceremonial chants, music, 

collective actions, ritual food, and communal participation, while water, iron, and the muhr 

serve as variable elements. From a structuralist perspective, these rituals are organized around 

binary oppositions—such as drought/rain, order/chaos, and human/nature—reflecting the 

shared cognitive patterns through which communities interpret and respond to the natural 

world. 

 



 

 

ت در استان بوشهر) با تأکید بر  های مرتبط با طبیع ساختار و الگوهای تکرارشونده در آیین   بررسی 

 رو، رهایی از سیل و طوفان( نگِ زَگِلی، دی ها گِلی آیین 
 

، بوشهر،  دانشگاه خلیج فارس   ، مدرس مدعو گروه زبان و ادبیات فارسی   - : دکتری زبان و ادبیات فارسی اسما حسینی 
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 چکیده 

اساسی آیینشناخت فرهنگ و مردم هر منطقه  برای درک یک ملت و جامعه است.  راه  اصلیترین  از  عنوان یکی  به  ترین ها 

شناسی یک جامعه نقش مهم و محوری در این شناخت دارند. در این پژوهش به تجزیۀ ساختاری  شناسی و قومابزارهای مردم

و ضرورت آن،    شود. اهمیتپرداخته میبر اساس دیدگاه ساختارگرایی  ، رهایی از سیل و طوفان  2زنَگِرو ، دی1گِلی گِلی های  آیین

ها است. روش  ها و یافتن ساختار مشترک آن دهندۀ آن ها و هدف بررسی و شناخت عناصر تشکیل نگهداری آیین شناخت، حفظ و  

دهد که مکان، خواندن اشعار، موسیقی، قربانی، تغذیه  باشد. نتایج نشان می تحلیلی و براساس تجزیه ساختاری می - پژوهش توصیفی 

های مورد مطالعه ساختار و  با بررسی آیینها هستند.  متبرک و همراهان عناصر اصلی و آهن، آب و مُهر عناصر متغیر در این آیین 

گیرد که با  ها دارای عامل پیدایشی هستند که بر اساس شر، بلا، کمبود شکل میها یافته شد. این آیینالگویی مشترک در آن 

های مختلفی مانند؛ آواز خواندن، موسیقی، استفاده از ابزارهای گوناگون همراه است و نهایتاً پس از کشمکشی بین انسان  کُنش

 رسد. و طبیعت آیین به پایان می

 : استان بوشهر، آیین، ساختارگرایی، عناصر، الگو. واژگان کلیدی 

 

 

 

 .مقدمه 1

ها بیانگر افمار و راهمارهای بشتر در وو  ااری   آیین گیرند.  ها رفتارها و اعمالی است  که براستاس باوری شتمی میآیین

شتتوند و امامی ااشتتار  جمعی اجرا می در زمان مواجهه با وبیع  و وغیان آن بوده و معمولًا به صتتورت گروهی و دستتته 

ها چه فردی و چه جمعی با رویدادهای جامعه و وبیع  در  جامعه با سنین مختلف در برپایی آن مشارک  دارند. این آیین 

ها برای مهار و  کنند. اجراکنندگان آیین بینی یک سترزمین را منعم  می های مختلف هوی  و جهان اراباط هستتند و جنبه 

. آیین پیوندی بین اعمتا  و باورهتای  زننتد ی م  دستتت    ی اعمتال  به غلبته بر ووادیی که ر  داده یا اوتمتا  واوآ آن وجود دارد 

 
1 Geli-Geli 
2 Dey-Zangeru   



 

 

شتتود و  ها به صتتورت نمایشتتی برگمار می کنندۀ فرهنگ یک جامعه استت . این آیین کند و منعم  ها ایجاد می مرابط با آن 

 ها، امکیه روح یا رفع شر و دفع سختی عارض شده بر زندگی اس . هدف از اجرای آن 

 

 . بیان مسئله 1-1

ها با وبیع  مرابط  ی گوناگون است  که بخشتی از آنهااستتان بوشتهر همانند دیگر مناوا ایران و جهان مملو از آیین

ار فرهنگ، امدن، ها به شتتناخ  عمیاشتتوند و ملالعآ آنها و اشتتما  مختلف اجرا میها به شتتیوههستتتند. این آیین

برای برآورد ستاختن  اوان به الاش بشتر ها میکند. علاوه بر این، با ملالعآ آناعتقادات و افمار ااوام پیشتین کمک می

های مرابط با وبیع  در استتان  با اجمیه ستاختاری آیین  بر آن است  که  این پژوهشبرد. اش پی نیازهای رووی و روانی 

ها و یافتن الگوی  و رهایی از ستیی و ووفان، به کشتف عناصترستازنده این آیین رونگِزَدی،  گِلیگِلی بوشتهر از جمله،

با این .  ستازدالگوی ذهنی مردمان این دیار را ابیین و مشتخ  می اا ودودییند،  آاین فر.  پردازدها میمشتتر  در آن

   .برد ها و جوامع مختلف پی اوان اا ودودی به برخی الگوهای ذهنی و ساختارهای فمری مشتر  در فرهنگ روش می 

 

 . هدف کلی و اهداف فرعی احقیا 1-2

زَنگرِو،  گِلی، دی های گِلی های مرابط با وبیع  در استتتان بوشتتهر با ا کید بر آیین هدف کلی این پژوهش بررستتی آیین 

ها و شتناخ  الگو و ستاختار  دهندۀ این آیین رهایی از ستیی و ووفان است . این بررستی شتامی یافتن عناصتر مشتتر  اشتمیی 

 شود. ها می واود این آیین 

های گوناگون، کشتممش بین  عامی پیدایش، کُنش اهداف فرعی این پژوهش یافتن اجمای اصتلی و متغییر ستازنده این آیین،  

 ها اس . انسان و وبیع  و عامی پایانی این آیین 

 

 های احقیا . پرسش 1-3

 ؟های مرابط با وبیع  در استان بوشهر اابی شناسایی اس چه الگوها و ساختارهای مشترکی در آیین  -1

 کنند؟ها از الگویی واود یا الگوهایی مشتر  ابعی  میآیا این آیین  -2

 

 . پیشینآ پژوهش 2

گیری  در ارن نوزدهم میلادی، ممتب فرمالیستم پدیدار شتد که بر ستاختار و فرم روای  ا کید داشت . همممان با شتمی

 Claude) کُلود لوی استتروس  شتناستی نیم احولاای را اجربه کرد که بر ستاختارگرایان ا ییرگ ار بود.  فرمالیستم، زبان

Lévi-Strauss)های خود از آرای  شتتناختی بهره گرف  و در پژوهشبیش از ستتایر ستتاختارگرایان از ملالعات زبان



 

 

یاکوبستتن رومن های دوگانه«و »اقابی  (Ferdinand de Saussureها« فردینانند دوستتوستتور )»اضتتادها و اواوت

(Roman Jakobson )شتناستی به کارگرف . و استاس نرریآ  استتواده کرد. وی نرریه ستاختارگرایانآ خود را در انستان

که  ارین آیار وی دهندۀ آن ارار داد. از جمله مهمها به اجمای ستتازنده و واودهای اشتتمییخود را اجمیه استتلوره

های؛  (، کتاب1955مقاله »احلیی ستتاختاری استتلوره« )عباراند از؛    شتتناستتی به وجود آوردنگرش جدید در انستتان

(،   1970و   1960)دهآ  اوامیستم،  اندیشته ووشتی(،  1958)ستاختاری  شتناستیانستان،  ستاختارهای اولیه خویشتاوندی

(. استتروس در دو ایر  1977استلوره و معنا )( و کتاب  1971اا    1964های  )ستا    استاویر  منلامجموعآ چهارجلدی  

، وی به منلا استاویراست . در مجموعه کتاب  شتناستی پرداختهاخیر بیش از ستایر آیار به ورح نرریآ خود در انستان

به اعریف    استلوره و معناو در کتاب    احلیی بیش از هشتتدتد استلوره سترخاوستتان آمریمای شتمالی و جنوبی پرداخته

استت . این کتاب مجموآ ستتخنان و های آمریمایی، انگلیستتی و... پرداختههای برخی استتلورهاستتلوره و شتتباه 

 به صورت کتاب نگاشته شد.  1977های او در برنامه رادیویی اس  که در سا  مداوبه

های مربوط به اجمیه ستتاختاری با امیه بر دیدگاه کلود  دهد که عمده پژوهششتتده نشتتان می  های انجامبررستتی 

ها عباراند از؛ »بررستی ستاختار اقابی  . برخی از این پژوهشاست استتروس در ووزه ادبیات فارستی متمرکم بودهلوی

(، »احلیی ستاختار  1385رستتم و استوندیار در شتاهنامه براستاس نرریآ اقابی لوی استتروس« )وستینی و محمدزاده،

(، »بررستی اقابی در بخش  1399های ستهراب، ستیاووش و فرود براستاس نرریآ استتروس« )پیمانی و دیگران، داستتان

ها معدود ( و... . اا کنون پژوهش1402ااریخی شتاهنامه از نرر رویمرد ستاختارگرایانآ استتروس« )علوی و دیگران،  

است  که عباراند از؛ مقاله »ستاختار استلوره و زبان، ستاختار  در باب ستاختارگرایی استتروس در فرهنگ صتورت گرفته

(که در آن 1395ته جواری و رضتتا،ی،)شتتناستتی ستتاختاری کلود لوی استتتروس«نوشتتخویشتتاوندی و زبان در مردم

نویستندگان به استلوره، ستاختارگرایی استتروس، روابط خویشتاوندی، بیان نرریه ستاختار استتروس در استلوره ادی   

هتای عتامتآ ایران)براستتتاس نرریتات کلود لوی  ای ازدواج در افستتتانتهانتد. و مقتالته»بتازیتابی الگوی مبتادلتهپرداختته

ها که زیرمجموآ ادبیات استتت   (. هر چند نویستتتندگان در این مقاله به ادتتته1401استتتتروس(«)ملمی و دیگران؛  

 اند.ها و الگوی واکم بر ازدواج نیم پرداختهاند، اما در خلا  آن به فرهنگ ایرانی نهوته در ادهپرداخته

ستنگستتان؛  آوری است . به عنوان نمونه؛  های استتان بوشتهر مرابط است  اغلب گردآوری و جمعملالعاای که به آیین
از زکریا    ااری ، سترزمین، فرهنگ(،  مجموعه ده جلدی،  1382ریشتهری،)اومدی  عقاید و رستوم عامه مردم بوشتهر

رستتگار که به ستوارش استتانداری بوشتهر و زیرنرر اداره کی میراه فرهنگی، گردشتگری و صتنایع دستتی در ستا   

فرهنگ و (. کتاب  1393)معموری،  میراه ناملموس استتان بوشتهر(، کتاب  1392است  )رستتگار،نگاشتته شتده  1392

( و...  1395)مروری،  بوشهر؛ سرزمین آیین و مراسم    (، کتاب1394نیا،  در آیار ایرج صغیری )سللانی  های بوشهرآیین

اند و فااد هر گونه احلیی و بررستی علمی هستتند. در این پژوهش به این آیار انها به معرفی آداب و رستوم پرداخته

 شود.ها پرداخته میهای استان بوشهر و الگوی واکم بر این آییناجمیه ساختاری برخی آیین

 



 

 

 . مبانی نرری پژوهش 3

ساختارگرایی در نیمآ دوم ارن بیستم در ووزۀ علوم انسانی و اجتماعی شمی گرف  و ا ییرات فراوانی بر سایر علوم  

پردازد و ستاختار و گ اشت . ستاختارگرایی روشتی است  که به اجمیه عناصتر و اجمای ستازندۀ پدیدۀ مورد ملالعه می

ها پرداخ  و به عناصتتر  کند. بر استتاس همین نرریآ و دیدگاه، پراب به ملالعه ادتتهروابط پنهان آن را آشتتمار می

شتناستی  ریخ کتاب  در   (Vladimir Propp)ولادیمیر پراب  . .بردها پیهای یمستان در ادتهمشتتر  و خویشتماری
ها از  ها، این ادته رغم انوآ ظاهری روای  های عامیانه روستی به این نتیجه رستید که علی احلیی ادته ، با های پریانادته

است ، در  ای که بررستی کرده ای از ودود صتد ادته کنند. او نشتان داد که مجموعه یک ستاختار روایی مشتتر  پیروی می 

اهمی  کار پراب در آن بود که اوجه    ( 37- 20:  1396پراب،  ) های متنوآ یک الگوی بنیادین واود هستتتند. وااع صتتورت 

استتتروس با لوی    .ها به ستتاختار درونی و روابط میان اجما معلوف کردپژوهشتتگران را از محتوای ظاهری روای 

پراب به انتقاد و ایراد کار او پرداخ . استروس ضمن نقد و ایراد پراب مبنی بر انحدار    های پریانادهملالعه کتاب  

ها ها را در پیش گرف  و به ستاختار مشتترکی در آنها، باورها و آیینها، ملالعه و ستاختار استلورهملالعااش در ادته

شتناستی  های ازدواج به وور ادتادفی به استلورهبرد. استتروس، پ  از ملالعااش بر روی نرام خویشتاوندی و آیینپی

  1376.) استتروس،  ها وجود دارد آشتمار ستازدو کوشتید نرم پنهانی را که در پ ِ آشتوتگی ظاهری فرهنگروی آورد.  

:26  ) 

  های دوگانه«یاکوبستن نیم بهره گرف . های« دوستوستور و »اقابیآرای »اضتادها و اواوت  علاوه بر این، استتروس از

های مختلف، جهان را از وریا  کند که ذهن انستان در فرهنگبیان می  شتناستی ستاختاریانستاناستتروس در کتاب  

هایی مانند زندگی/مرگ، وبیع /فرهنگ، نرم/آشوب و خیر/شر. از  کند؛ اقابیبندی میهای دوگانه در  و وبقهاقابی

ها هستتند و ستاختارهای فرهنگی بر پایآ همین روابط متقابی  ها و آیینگیری استلورهها بنیان شتمینگاه او، این اقابی

(. به همین دلیی، هدف احلیی ستاختاری صترفاً اوصتیف عناصتر یک روای  یا  77:  1376یابند )استتروس،  ستازمان می

ستازی و استتروس برای مراب .هاست آیین نیست ، بلمه کشتف رابلآ میان عناصتر و شتناستایی الگوی ذهنی واکم بر آن

های دوگانه« و اجمیه زبان به واودهای ستازنده که از جمله آرای  از »اقابی  در جدو    چینش عناصتر مختلف استلوره

ایی مانند واج وور که زبان دارای واودهای ستازندهشتناستی است ، استتواده کرد. وی بیان داشت  همانیاکوبستن در زبان

ها به واودهای  و کوشتید با اجمیه استلوره اوان به واودهایی به صتورت جمله جدا کرد.است ، استلوره را نیم می

برد. استتتروس با بهره گرفتن از  ستتازنده آن، الگوی پنهان آن را کشتتف کند و به الگوی ذهنی مردمان ستتازندۀ آن پی

ها و باورها پرداخ ، اما خود را ملمم  ها و آیینها به احلیی استلورهشتناستان و روش پراب در اجمیه ادتهآرای زبان

 به استواده از عناصر و الگوی پراب نمرد.

دهد که رویدادهای ظاهراً پراکندۀ این  کند. او نشتان میاستتروس برای اوضتیر روش خود، استلورۀ ادی  را احلیی می

هایی که هر یک بیانگر نوعی رابلآ معنایی یا اقابی ذهنی اوان در چند دستتآ ستاختاری ارار داد؛ دستتهاستلوره را می

هستتند. برای ماا ، برخی رویدادها به »افراط در پیوند خویشتاوندی« و برخی دیگر به »گستست  پیوند خویشتاوندی«  



 

 

ها دیده شتوند. در بخشتی دیگر، نبرد با موجودات هیولایی و در بخش دیگر، نق  جستمانی شتخدتی مربوط می

ها بازااب مستتقیم وااعی  ااریخی نیستتند،  گیرد که استلورهها نتیجه میبندیشتود. استتروس از خلا  این دستتهمی

 (Strauss,1963:224-226). اندای برای اندیشیدن و معنا بخشیدن به جهانبلمه شیوه

الخلقه و اولدهای  های مرابط با دوالوها، موجودات ناا های ستاختارگرایانه استتروس، برخی استلورهملابا احلیی

هایی از  های بومی آمریمای شتتمالی از ستتاختارهای مشتتتر  برخوردارند. او با بررستتی نمونهغیرعادی در فرهنگ

دهد که باور به دوالوها اغلب با نیروهای وبیعی و اغییرات  پوستتان کانادا و ستاوی کلمبیا نشتان میهای ستر استلوره

ای مشتتر  با واودهای معنایی  ها از یک الگوی استلورهار، این روای هوایی پیوند دارد و در ستلحی عمیا و آب

ها و اولدهای غیرمعمو ،  شتتمریهای مربوط به دوالوها، لباند. در این چارچوب، استتلورهمشتتابه شتتمی گرفته

 (46-39:  1376)استروس،شوندهای متنوآ یک ساختار واود القی میصورت

ها بیش از اینمه بازااب  شتتود این استتلورهکند متوجه میهنگامی که لوی استتتروس صتتدها استتلوره را واکاوی می

ای، مبانی فلسوی و های اسلورههای اندیشیدن هستند. لوی استروس از دادهفرهنگ و مناسبات اجتماعی باشند، شیوه

ای که عندتر یاب  آن امایم دو پاره انگار الگوی آرمانی  کشتد؛ اندیشتهپوستتان امریما را بیرون میاایک اندیشتآ ستر 

 (.136ت    125:  1398دوالو بودن اس  )ریویر،

کند.  های اجتماعی در جوامع مختلف جهانی از اواعد و اوانین مشتترکی ابعی  میکند ستاختاربندیاستتروس بیان می

دهد. بنا به نرریآ  روی خویش شتمی می»به نرر وی ذهن انستان دارای ستازوکاری ستاختاری است  که به هر مادۀ پیش

مشتهور وی، کارکرد ذهن انستان معاصتر با کارکرد ذهن انستان ابتدایی یمستان است . هر عندتر را در نستب  درونی که  

 (.  184:  1389اوان شناخ «)اومدی،با عناصر دیگر و کی ساختار دارد می

اوان  ها میکه در آن  اندها در بستیاری موارد دارای ستاختارهای معنایی مشتتر ها و استلورهآیینبنابرآنچه گوته شتد،  

های خود اعمالی  عناصتر و الگوی ذهنی مشتترکی یاف . مردم استتان بوشتهر نیم مانند ستایر نقاط ایران و جهان در آیین

ها استت . خشتتم وبیع  در این استتتان مردم را وادار به های مرابط با وبیع  یمی از این آییندهند. آیینانجام می

ها ها هستند که در آیینکند. این اعما  و عناصر همان اجمای سازندۀ آیینهایی نسب  به آن میالعمیواکنش و عم 

هایی دارند. این اعما  و عناصتر اصتلی عباراند از؛ عناصتر ممان، خواندن اشتعار، موستیقی، اربانی،  اشتتراکاای و اواوت

اغ یه متبر  و همراهان. و عناصتتتر متغییر عباراند از؛ آهن، آب و مُهر. امرار این اعما  و عناصتتتر منجر به الگوی  

ها در پی کمبود یا شتری ااوا   شتود. این آیینها میپایان آیین« در این آیین-کشتممش    -کُنش-واود »عامی پیدایش  

ت  شتود و به اورستند و در پایان کمبود و شتر رفع نمیافتند که با کُنش و کشتممش با نیروهای وبیع  به پایان میمی

 ماند.خود باای می

شود که انسان  ای فیمیمی نیست ، بلمه نیرویی ایرگ ار و گاه اهدیدکننده ادور میها، وبیع  صترفاً پدیدهدر این آیین

کوشتتتد از وریا اعمتا  نمتادین، آواز، ورکت  جمعی، صتتتدا، اربتانی یتا اشتتتیتای مقتدس بتا آن ارابتاط برارار کنتد.  می



 

 

ها بیش از  های وبیعی جستتتجو کرد؛ بلمه این آییناوان انها در رفع وااعی بحرانها را نمیبنابراین، کارکرد این آیین

 .آیندناپ یری وبیع  به شمار میبینییباای و پیشهر چیم سازوکاری فرهنگی و نمادین برای مواجهه با اضلراب، بی

 

 . بحث 4

زَنگرِو،  گِلی، دیشتود که عباراند از گِلیهای مختلوی اجرا میهای وبیع  آییندر استتان بوشتهر در مواجهه با پدیده

 ها پرداخته خواهد شد.رهایی از سیی و... که به برخی از آن

 

   3گِلی . گِلی 1-4

کننتد. در این آیین فردی بته عنوان  گِلی« را اجرا میبتاران اگر بتاران اتا آذرمتاه نبتارد مردم آیین »گِلیهتای کمدر ستتتا  

افتد و مردم نیم پشت  سترش  ها به راه میپوشتد و در کوچههای کهنه و مندرس میشتود. گِلی لباس»گِلی« انتخاب می

ها ولب هدیه و مواد غ ایی از ابیی گندم،  خانهها رفته و از صتتتاوبافتند. گِلی و همراهانش به درب خانهبه راه می

 کنند.جو، وبوبات و یا پو  می

ها چیمی نداد، خانه به آناگر صتتاوب4گویند: »خونآ خُیا مشتتتیش داد«  ها چیمی بدهد، میخانه به آناگر صتتاوب

ریمنتد کته نمتادی از بتارش مردم از پشتتت  بتام بته روی گِلی و همراهتانش آب می  5خواننتد: »خونتآ گتدا، هیچی نتداد«می

 6»نه او بی/ بارون بی/ بارون بی/ نه او بی« خوانند:باران اس . گِلی و همراهانش این اشعار می

شتود و شتوند یک نور نیم داوولب میای رهستاار مییا امامماده  آوری وبوبات و هدایای به ورف کوه، ااهپ  از جمع

خوانند.  خواند و ستایرین نیم ابیاای در پاست  او میکشتد و در راه اشتعاری میآستیاب دستتی کوچمی را به دوش می

  کنند و یمی از گردانندگان مراستم، مُهره شتده، آش یا هلیم اهیه می  آوریپ  از رستیدن به مقدتد با مواد غ ایی جمع

دهد. مُهره در غ ای هر شتتخدتتی پیدا شتتود، او را گرفته و یا هستتتآ خرمایی به وور پنهانی در آش یا هلیم ارار می

 
3  Geli-geli 

های نامناسو  و شوود. واۀۀ گِلی در گویش اسوتان بوشوهر به کسوانی که شولخته هسوتند و همهنین به کسوانی که لباسگِل: به مخلوط آب و خاک گفته می

های کهنه، ناجور  شوود. در این آیین به دلیل اینکه شوختویت اصولی برای ایجاد طنز ، سورگرمی و مسوخرگی لباسپوشوند گفته میبعضواً کهنه و مندرس می

نظمی بازیگر را  گویند که به شولختگی وی نیز اشواره دارد. و تکرار این واۀه برای تیکید اسوت که نهایت شولختگی و بیپوشود به او گِلی میو متناقض می

 کند. علاوه بر این، کهنگی لباس دلالتی بر فقر و تنگدستی نیز است که پیآمد نباریدن باران و خشکسالی است.بیان می
4 Xuney xoȳa maštiš dād 

ایی به ما داد. ذکر این متووراب به جهت قدردانی از  ای که صوواح  آن م ل کدخدا اسووت و جزو مروتمندان و صوواح  نامان خوش آوازه اسووت هدیهخانه 

 Xuney gači por hamčiنش به جای این متووراب، متووربن خونۀ گهی پرُ همهی   اخانۀ بخشوونده اسووت. در بعضووی مناط  گِلی و همراهصوواح 

خوانند که این متوراب هم دلالت بر این دارد که در روزگاران گذشوته تعداد اندکی از  )معنی: خانۀ مروتمندان پُر و انبوه از دارایی و مواد غذایی اسوت  می:

 ساختند.    هایی با کاه، گِل و خشت که متالح ارزان قیمت بود، میمردم توانایی ساخت خانه با گچ را داشتند و غال  مردم خانه
5Xuney gedā, hiči nedād  
6 Nah ow bi Bārun bi Bārun bi Nah ow bi 



 

 

کند  شتود و ضتمان  میکنند. در این هنگام ستید یا بمرگ یا وولی مانع از کتک زدن او میاراهر به کتک زدن وی می

کنند. ستا  با خوشتحالی و شتادی هلیم پ یرند و او را رها میکه وی روزهای آینده باران خواهد بارید. مردم نیم می

 خوردند.  یا آش را دورهم می

امروز این آیین در مستتاجد و با خواندن نماز ولب باران همراه استت . گاهی اواات در فضتتای آزاد یا نمدیک کوه یا  

های خود کنندگان در این مراستم بعد از ولب باران و خواندن نماز باران به خانهشتود و شترک ستاوی دریا اجرا می

 گردند.  برمی

 شود.در ادامه اجما و عناصر آیین شرح می

 عناصر آیین 

کنند. گِلی بعد از پوشیدن لباس مندرس و با گریم و شمایی مضحک  مردم یک نور را به عنوان گِلی انتخاب می  ممان: 

خواننتد و افتنتد و با شتتتادی، را  و پایموبی اشتتتعتاری میافتتد. مردم نیم به دنبتا  او به راه میها به راه میدر کوچه

 .  کنندزنند و از آنان درخواس  خوراکی و هدیه میها را میدرب خانه

رستتتم .  ریمنداز بالای دیوار یا از پنجره بر روی آنان آب می  مردمروند، وران بر درب مناز  میهنگامی که آیین  : آب 

خواهید وبیع   است  که اگر میآمده  [خدتوصتا جادوی مشتابه ]در جادو  »  .آب پاشتیدن نمادی از بارش باران است 

   (227:  1377بهار، « ) کاری را بمند، خوداان آن را انجام بدهید.

در مستیر اشتعاری با مضتامینی بارش باران و عهد و پیمان با خداوند مبنی بر بخشتش مقداری   ورانآیین  خواندن اشتعار: 

 خوانند.از محدولات برداشته شده واصی از بارش باران می

 بی اابِشیم کِولآ دُها                 بَلمی خُیا رومش بیا

 گِلی گِلی های گِلی                 گِلی گِلی چِه مَعلِلی

 گِلی ما چِه زشتن                    بارون اُب دُرشتن

 پیرزن کوری اِشنه شِن              لِنگآ هاسک ری کُولِشن

 (99-95:  1382، 1)اومدی ریشهری، ج 7شیم...شیم                   سی اُو  خُیا میکِولِآ دُها می 

 
. گلِی گلِی)هری ه  بیر تر به قبلۀ حرجرت)محل منرجرت؛ مرنند مسعدد  امرمااه  ....   بو.م  . نندر هار ننی   برشعد نه )امید.ا ک نه ادا.ند بو مر  ح  نند معنی اشععر    7

ننی. بوایا تر به قبلۀ حرجرت  لل میگومش اسعار  بوشع و تعوتی بوای هرعدا  . نگرهی اسع . ه  امی جر معنی ای گِلی بر تو هسعا  . به می توجه نی  گِلی بوای  ه تع
ه امید ن  نه  هری بر ا  ه شع  اسع . ریوز  نو ی ترعنه اسع  . منااو بر مد  بر ا  اسع  . نسعیر  هسعای نو ری  ا بو ه.  گو اه ببو.م . گِلی مر زشع  اسع . . هانه

هر  ا ن ه نی . بر ن  نر  بسعرزه. بوای بر مد  بر ا  نه  حت  اه ی اسع  ). نبی اسع  نه ادا.ند ن   ا نرز  گندکا  هر سعبا شعوند . بر نسعیر  هسعایبر ا  ببر ه . گندک
 . .م نند  به ست  قبله حرجرت میمی

Bey ta bišim keveley doha   balki xoȳa rahmeš biȳa 

Geli-geli hay geli      geli-geli ceh mahhteli 

Geli ma ceh zeštan    barun tub dorštan 

Pirzen-e kuri tešne šen   linge hasak ri kulešen 

Keveley doha mišim      si ow xoȳa mišim  

 



 

 

خوانند. وزن این  کنندگان در این آیین اشتتعاری به گویش محلی و زبان عامیانه و با آواز و صتتدای بلند میشتترک 

فااد آرایه ادبی پیچیده است . این اشتعار    مستتوعلن، مستتوعلن و کلمات دهُا، بیا، خُیا، زشتتن، درشتتن اافیه است .  اشتعار

و ابیات موزون، دارای معنی و اابی فهم هستتند. محتوای بعضتی اشتعار ولب و درخواست  باران از خداوند است  و 

ن ر بخشتی از محدتو  به برک  برآورده شتدن دعا است . مخاوب این اشتعار خداوند است . »از او بمن بارون/ستی 

این اشتعار   8وارون، مُشتتی جُوی داشتتُم/ ستر اُلی کاشتتُم، ندتوش مو و ندتوش او /ندتوش خیر بارونی...«مای عِیا  

 درخواس  از خداوند و عهد و پیمانی برای بخشیدن بخشی از محدو  در صورت بارش باران اس .  

کنندگان در مراسم با همخوانی و با آواز و با صدای  شود. همآ شرک اشعار به صورت همخوانی خوانده می  موسیقی: 

 خوانند.  بلند همراه با شادی و را  و پایموبی اشعاری را می

آور های خندهشتود و با نمایشها روانه میپوشتد و در کوچههای مندرس و مضتحمی میگِلی لباس  : را  و پایموبی 

را  و پایموبی برای باران ریشتآ کهن دارد که در این آیین به وفور دیده .  شتودباعث سترگرمی و شتادی دیگران می

پوستتان در جنوب شترای امریما،  ستر :  نویستدمی استرار ولستم و ستحر و جادوآرار گریگور در کتاب  .  شتودمی

  ، 1ریشتهری،جبه نقی از اومدی)  کنند  ها در مراستم را  باران که الاشتی برای باریدن باران است  شترک  میستاع 

1382  :99) 

پمند  آوری شتده غ ایی میهای جمعروند و با اغ یهآوری مواد غ ایی به ستم  کوه میروها بعد از جمعدستته  ممان: 

( باور به همین عقیده  644:  1384،  4در باور مردم کوه نماد و محی اادتا  زمین به آستمان است . )شوالیه و گربران، ج

 شود برخی افرادی که ولب و درخواستی دارند برای درخواس  اقاضا به سم  کوه بروند. اس  که موجب می

دهند.  ارار می  پمند. و در آن مُهره یا هستتآ خرماییآوری شتده غ ایی میدر پایان مراستم با مواد غ ایی جمع  اربانی: 

کنند در این هنگام  مُهره یا هستتآ خرما در ظرف هر شتخدتی پیدا شتود. مردم به شتوخی اراهر به کتک زدن او می

پ یرند و فرد  بارد و مردم نیم میکند که وی روزهای آینده باران میشتتخ  بمرگ یا ستتید یا کودکی ضتتمان  می

کنند. اراهر به کتک زدن، نوعی اربانی غیرخونی و نمادی از اربانی برای الهه باران استت . »عمی  موردنرر را رها می

ها را برویانند و به یمر ستازد که خورشتید را والع نمایند و باران را به زمین برستانند و دانهاربانی خدایان را وادار می

 (46-45:  1369ها را زیاد سازند« )مدلووی،  برسانند و ویوانات را از گمند محووظ بدارند و آن

 
نن  نه  ای نرشعا . اگو بر ا  ببر ه . سعبا شعوه. نم  می.ا  . ها ای ارنواه  هسعای . مددا ی جوو  ا  .ی تههمعنی اشععر   ادا.ندا بر ا  بو مر نرز  نی  بو مر نه ایر    8

 نصف ن   ا به نیرزمندا  بده .

Allāh to bezan bārun   Si māy eȳāl-vārun 

Mošti juy dāštum         Sar tuli kāštum 

Nesfeš mo va nesfeš to    Nesfeš xeyr-e bāruni 



 

 

ها با این اربانی.  گرف در ایران از دیرباز در زمان زردشت  برای دیو خشتمستالی به اشتما  مختلف اربانی صتورت می

. خواهی ادامه پیدا کردهای بارانها به شتمی آیینشتد. بعدها این اربانیاخلاص و به نی  رفع خشتمستالی انجام می

اعما  آیینی منابع  . ها ارزش و نیرویی در خود و از خود دارددر دین زردشتتتی عمی اربانی یا اجرای درستت  آیین»

اند دیو اوهایی بدو اقدیم نشتتود نمیایشتتتر اا اربانی... . کنندمؤیری هستتتند که هم ایمدان و هم مردمان را یاری می

همچنین زروان واتی در آرزوی داشتتن پستری  .  بخش را به وجود آوردهای زندگیخشتمستالی را شتمست  دهد و آب

  کنتد. بود اربتانی اقتدیم کرد، گر چته او خود وجود مللا استتت  و ک  دیگری وجود نتدارد کته ناتارهتا را اقتدیم او  

بدون . اواند انجام دهداربانی که با خلوص نی  اقدیم شتود، یمی از بمرگترین اعما  نیمی است  که هر زردشتتی می

 (179:  1386هینلم،.« )پ یردایستد، اما با آن نیروی اهریمنی کاهش میاربانی جهان از هستی بازمی

شتود. مردم با فرارستیدن فدتی بارش و مواجهه  اعتقاد به اربانی برای خدای باران در ستایر نقاط جهان نیم دیده می

 ها، آیین اربانی برای الهه باران اس .ارین آییندهند، یمی از مهمهای مختلوی انجام میشدن با خشمسالی آیین

آور استتت . این خدا در موااع  خوارارین خدایان، خدای واکم بر زمین و ابرهای باراندر میان هندویان یمی از خون

(. در 53:  1369ولبد و اربانی وی وتماً باید زیباارین زنان و دختران ابیله باشتد)مدتلووی،  خشتمستالی اربانی می

آفریقا نیم به فرمانروایان باران معتقدند که اادرند در موعد مناستب یعنی فدتی بارش، باران ناز  کنند. واتی آخر ماه  

کنند اا مگر باران شتتوند و گاوی به او پیشتتمش میای به فرمانروای باران متوستتی میرستتد هر خانوادهمارس فرامی

خواهند که فرمانروا برایشتان باران بیاورد، اگر آستمان هنوز هم بخش از آستمان بر ممارآ اشتنه ناز  کند و میویات

او است . در بین ابایی وبشته کاهنی، مندتب  کنند؛ زیرا معتقدند باد و باران در شتمم ابر باشتد شتمم او را پاره میبی

آورند و زمینی  . معتقدند ادرت ناز  کردن باران دارد. مردم هدایایی به صتتورت لباس و میوه برایش میاستت مهمی  

داننتد. اگر نتوانتد انترتار مردم  کتارنتد. او را اتادر بته نتاز  کردن بتاران و رانتدن مل  میبمرگ را بته نتام خود او برایش می

کشند. در ابیلآ باری یمی از این فرمانروایان  کنند و میرا برآورد و خشتمستالی بمرگی وااع شتود کاهن را ستنگستار می

 ( همچنین در »ابیلته باری148:  1392کنتد.)فریمر،  ای دستتتتی باران ناز  میباران با پاشتتتیتدن آب به زمین با زنگوله

(Bari )افمندند و معتقد بودند رودخانه بر ستتتر مهر  در آفریقا هنگام خشتتتمستتتالی کودکان خود را در رودخانه می

 (182:  1369خواهد آمد و پرآب خواهد شد« )مدلووی،  

هره یا هستتآ خرمایی  مُ ی پخته شتدهدر غ ا  .کنندغ ای پخته شتده را دورهم اناو  میکنندگان  شترک   : اغ یه متبر  

را بازی کند و اجازه بدهد   )برای خدای باران(  باید نقش اربانی  ،پیدا شتد  فرددهند و این شتی در غ ای هر ارار می

این غ ا صترفاً به واضترین در مراستم  . این کتک زدن به منملآ اربانی کردن است   .او را به صتورت نمایشتی کتک بمنند

 .شودو هیچ بخشی از آن بر روی زمین یا در آب ریخته نمی هشود و امام آن خوردداده می



 

 

کند، ستید،  گر هستتند. فردی که نقش گِلی را اجرا میهمراهان برخی نقش اصتلی دارند و برخی صترفاً نراره  همراهان: 

 شود به عنوان بازیگران اصلی و سایر مردم اماشاچی و نقش همراهی دارند.بمرگ، رووانی یا وولی که ضامن می

 الگوی ساختاری)ساختارها( 

آید.  های فرهنگی پدید می»فرهنگ هر اوم برآیند ستادۀ اجما و عناصتر آن نیست  بلمه از یک رشتته معانی و ارزش

لوی استروس   (.33:  1376شناس آن اصی و منشا را بیابد. باید ساختار نهوته در آن را بیابد«)استروس،برای آنمه انسان

اس  این ساختار در خود اسلوره مستتر  دارد که ساختار نه اختراعی اس  و نه بیرون آورده شدهبه صراو  ابراز می

های علوم  ایم. مستا،ی مربوط به اجمیه احلیی ستاختاری درباره همه موضتوآاست  و ما فقط آن را کشتف کردهبوده

ارین واود ستاختاری و ستا  دانستتن  انستانی یمستان است . از جمله این مستا،ی یمی کشتف و اعریف کوچک

گوید  ( لوی استتروس می15-14:  1396چگونگی ارکیب این واودها در الگوهای ستنتی است .)مقدمه مترجم پراب،

ها  اند که انسانها بدین دلیی مشابهساختار نرامی اس  که اعضای جامعه مورد ملالعه بر آن آگاهی ندارند... . اسلوره

کند به عبارت  ها دیالمتیمی فمر میای ابتدایی یمستتانی دارند که آکنده از یک فرهنگ خاص استت . انستتانهستتلو  

های متضتتادی از ابیی خدا/شتتیلان، نور/ااریمی، بد/خوب و نرایر آن دیگر گرایش ما به اندیشتتیدن در االب جو 

های یک فرهنگ مواجه  استت . این دوگانگی به معنای آن استت  که گاهی اواات، شتتخ  با مضتتمونی در استتلوره

:  1386ای از فرهنگی دیگر جو  شتتود)ببرلین،ای از پاز  با استتلورهشتتود که معنایی ندارد مگر آنمه مانند العهمی

395  ) 

های مرابط با وبیع  که در این پژوهش  دهنده در آیینبنابراین، با این نگرش و بر استتاس عناصتتر و اجمای اشتتمیی

دهد که  مورد ملالعه، بررستی و احلیی ارار گرف ، ستاختار و الگویی واود یافته شتد. بررستی اجما و عناصتر نشتان می

های اقریباً یمستتان به ستترانجامی ختم ها و کُنشها عامی آغازگر و ابتدایی دارند که پ  از بروز کشتتممشاین آیین

 شوند.می

 کمبود آب و باراش باران    عامی پیدایش:  - 1

کند و اهالی محی با عامی غیرانستانی ریختن  عامی انستانی مانند فردی که  نقش گِلی را بازی میکُنش:   - همراهان  - 2

 کنند.ها، پنهان کردن مُهر و ... آیین را اجرا میروها، پختن غ ا، شعرخوانی، گردیدن در کوچهآب بر روی دس 

 آبی کشممش انسان با وبیع  و الاش برای رفع کم رفع آن:   - کشممش  - 3

 شود. کمبود آب با اادامات انجام شده رفع نمیپایان آیین:   - 4

محیلی )خشتمستالی( است . در اینجا، جامعه با ابدیی  گِلی در اصتی یک واکنش فرهنگی به بحران زیست آیین گِلی

رفتارهایی مانند    .کند رابله خود با وبیع  و امر ادستی را بازستازی کندکمبود آب به یک »نمایش آیینی«، الاش می

شتناستی به عنوان »جادوی مشتابه «  هایی از چیمی هستتند که در انستانپاشتی بر گِلی یا را  و شتعرخوانی، نمونهآب

 .شود؛ یعنی انجام نمادین باران برای ولب وااعی بارانشناخته می



 

 

شان  رو نیستند؛ با نگرانیِ زندگیماند، مردم فقط با یک مشمی وبیعی روبهشود و زمین خشک میواتی باران دیر می 

گیرد. در چنین شتود و یک نوآ اضتلراب جمعی شتمی میشتود، معیشت  ستخ  میرو هستتند. محدتو  کم میروبه

کنند  یمی از خودشتان را انتخاب می  .ستازندشترایلی، مردم به جای اینمه منوعی بمانند، یک »کار جمعیِ امیدستاز« می

های کهنه و گِلی با لباس  شتتود.گِلی اهرمان این آیین استت  که برای از بین بردن کمبود وارد عمی می به نام »گِلی«.

افتتد. این انتختاب ااوتاای نیستتت ؛ انگتار جتامعته، فقر و کمبود خودش را در یتک نور  هتا راه میدار در کوچتهظتاهر خنتده

کند. گِلی در وااع فقط یک فرد نیستت ، یک »نمایش زنده از وضتتعی  مردم«  کند و او را ابدیی به نماد میجمع می

  گیرند. ها خوراکی میکنند و از خانهخندند، شتادی میخوانند، میافتند، شتعر میبعد مردم پشت  سترش راه می.  است 

اینجا یک نمته مهم هست : آیین فقط دعا نیست ؛ یک جور همبستتگی   این اعما  در وااع ابمارهای این آیین است .

در . گیرد« شتمی میبودنشتود و نوعی اوستاس » با هم شتوند، غ ا رد و بد  میهم هست . مردم در کنار هم جمع می

ار  های ادیمی. یعنی شتمیاست ابدیی شتده ار این آیین به نماز باران یا اجمع در مستجد یا فضتای بازشتمی امروزی

.  ، اما اصتی ماجرا همان است : درخواست  باران، امید جمعی و کنار هم بودن است ار شتدهار و رستمیکم م هبیآن کم

  ورکت  در وااع این آیین بیش از آنمته دربتاره کنتر  وبیعت  بتاشتتتد، دربتاره »بتازستتتازی نرم اجتمتاعی از وریا یتک  

 .جمعی« اس 

د، کارکرد نمادین و نبیش از آنمه کارکرد فیمیمی داشتته باشت  هاآیینها مهم است  این است  که آنچه در بررستی آیین

فقر / «، »مرگ / زندگی«، »خشتمستالی / باران: »شتودآیین، چند دوگانه بنیادی دیده می  ایندر   .دناجتماعی دار-روانی

کننتد اتا  هتا مردم الاش می«. در وااع در این آییننرمینرم / بی«، »انستتتان / وبیعت «، »زمین / آستتتمتان«، »فراوانی

 همبستگی و مشارک  جمعی اضادها را مدیری  و کنتر  کنند.

 . رهایی از سیی و باران شدید 4-2

هایی که باران فراوان بارد و سیی جاری شود و خلر آسیب به مناز ، ممارآ، معابر  های پرباران و در زماندر سا       

و... وجود داشتته باشتد، مردم این استتان برای کاهش بارندگی و امام شتدن باران، مُهر، جانمازی که بر روی آن نماز 

انتدازنتد. و برای کتاهش و رهتایی از ستتتیتی و بتاران شتتتدیتد اعمتالی انجتام  خواننتد، آرد یتا نمتک را در آب بتاران میمی

 دهند که عبارت اس  از؛می

 عناصر آیین 

اندازند. این  وور که گوته شتد، مردم هنگام مواجهه با ستیی و باران شتدید مُهر، آرد یا نمک را در ستیی میهمان  : اربانی 

اوان گو  ریختن نمک، آرد یا مُهر که  میشتوند.  عناصتر به نوعی اربانی غیر خونی در برابر وغیان آب محستوب می

شتتتونتد بته امیتد اینمته بتا پت یرش این  جنبتآ اقتدس دارنتد، بته نوعی اربتانی غیرخونی برای ختدای بتاران محستتتوب می

 ها باران و سیی متواف شود. اربانی



 

 

شتود اقدس خاصتی دارد و به دلیی اینمه چمیدۀ  نمک به عنوان یمی از عناصتری که در آب باران و ستیی ریخته می

- 448:  1384، 5ایی برخوردار است  و دارای جنبه پاکیمگی است . )شتوالیه و گربران، جآب دریا است  از اهمی  ویژه

452) 

 ریمد در اجرای آیین نقش دارد.فردی که مُهر، آرد یا نمک را در سیی می  همراهان: 

 الگوی ساختاری 

 افتد.با آمدن سیی بلا و شری ااوا  می  عامی پیدایش:  - 1

عوامتی انستتتانی بتا عتامتی غیرانستتتانی انتداختن مُهر، آرد و نمتک در آب برای رهتایی از خلر    کُنش: - همراهتان   - 2

 کنند.ها یا خلر اصاب  صا،قه الاش میگرفتگی یا ریمش سقف خانهسیی

 کشممش انسان با وبیع  و الاش برای رهایی  رفع آن: - کشممش  - 3

 شود.با اادامات انجام شده باران و سیی متواف نمی  پایان آیین:  - 4

آیین با یک مشتتمی   .بار وبیع  کم ندارد؛ بیش از ود داردکاملاً برعم  استت . این  ماجراستتیی،  رهایی از  در آیین 

در برابر  به عنوان اهرمان  شتود. مردم  آب، که همیشته نشتانه زندگی است ، ناگهان ابدیی به اهدید میشتود. شتروآ می

. این عناصتتتر و ابمار علارغم کوچمی و ناچیم  هر، نمک یا آرد در آبانداختن مُ.  کننداین »زیادیِ وبیع «، کاری می

کنند. این کُنش؛ انداختن  می وارد  آشتوب  این د   به  را  مقدس«  »پا  و  اشتیایی  . مردمبار معنایی ستنگینی دارند بودن

شتتی مقدس در آب، در وااع نمایش اربانی برای وبیع  و برگرداندن اعاد  و نرم به جهان استت . در این آیین نیم  

 ، بر اضلرابشان مسلط شوند و آن را مدیری  و کنتر  کنند.  به جای اسلط بر وبیع کوشند  مردم می

نرمی«، شتتود: »کمبود/ فراوانی«، »خشتتمی/ وفور آب«، »نرم/ بیدر این آیین نیم چند دوگانگی بنیادین مشتتاهده می

 اجتماعی دارند.    -ها کارکرد نمادین و روانیار گوته شد این آیینوور که پیش»کنتر / وغیان«. همین

 

 . رهایی از ووفان 4-3

شتتتود افراد در اتایا مُهری را برای خلاصتتتی از ووفتان در دریتا  واتی اتایقی در دریتا گرفتتار ووفتان شتتتدیتد می     

:  1382،  1گیرد. )رستتگار،جشتود و دریا آرام میاندازند و بر این باورند که با این کار از شتدت ووفان کاستته میمی

748) 

 .عناصر و ساختار این آیین با آیین رهایی از سیی مشتر  اس 
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افتد، مردم معتقدند غلام زنگی)زنگباری( که مقداری پو  از ماه ولبمار استتت . ماه را  گرفتگی ااوا  میواتی ماه     

کوبند و برای رها  می 10روند و با چوب بر روی ظروف ولبیها میاستت ، بنابراین به پشتت  بامگرفته و استتیر کرده

کنند. در ادبیات  خوانند. علاوه بر این، با اونگ به ستم  آستمان شتلیک میشتدن ماه از دست  غلام زنگی اشتعاری می

 اس :فارسی نیم به این پدیده اشاره شده

 زنندزنند          مه گرف  و خلا پنگان مینوبتم گر رب و سللان می

 (112: 1د.  1377کنند )مانوی،  کنند      ماه را زان زخمه رسوا میزنند آن واس و غوغا میمی

 عناصر آیین 

کنند و باور دارند که شتی  یا  روند و با اونگ به ستم  آستمان شتلیک میها میدر این آیین مردم به پشت  بام:  ممان 

شتتبیه این اادام در . یابدگریمد و ماه رهایی میارستتد و مینیرویی که ماه را دربرگرفته از صتتدای شتتلیک اونگ می

های گرم جنوب چین و هرازگاهی که الوات بسیار هنگام شیوآ وبا در اابستان»  .شودبرخی مناوا جهان هم دیده می

مردم شتبانه  .  گیرداند صتورت میزیاد باشتد، اادامات شتدیدی برای راندن ارواح خبیاه که موجب بیماری و مدتیب 

کنند،  های فروزان ومی میافتند و شتمایی خدایان بر ستر دست ، مشتعیها راه میدستته به همین منرور در خیاباندستته

دمند اا شتیاوین  کشتند، بر شتیاورها میکنند، شتمشتیر میکنند، اراه در میها شتلیک میکوبند، با اونگوبی و ستنج می

دمند  آورند، بر شتا  گاو میها را به صتدا درمیروند و زنگولهفراری شتوند و کاهنان با آداب و اشتریوات امام راه می

شتود. در ساوی  در گینه و آفریقا نیم آیینی مشتابه این آیین برگمار می(  602:  1392فریمر،  « )خوانندو اوراد دفع بلا می

دهند. ودود سته هوته یا یک ماه پیش از مراستم راندن  رانند و فراری میگینه شتیاوین و ارواح را دو ستا  یک بار می

آیند و با ستر  آویمند. ودود ستاع  سته صتبر روز جشتن همه بیرون میها میستازند و بر در خانههایی میارواح اماا  

ها از خانه و زندگی خود ها گردآورنده را همراه با آنکنند ارواح و شتیاوین نهوته در اماا  و صتدا و فریاد ستعی می

ها  دمند، زنگها میزنند در بو کنند، وبی میزنند، ایر شتلیک میها را میکوبند درِ خانهبرکنند همه چیم را به هم می

آورند اا  زنند چندان ستر و صتدا و بانگ و فریاد برمیآورند، ظرف و ظروف را به هم میها را به صتدا درمیو زنگوله

 (  612-605بلمه شیاوین از نهانگاه خود بیرون آیند و متواری شوند )همان، 

 شود که عباراند از؛: در این آیین نیم اشعاری محلی مختدر و ساده و فااد پیچدگی ادبی خوانده میخواندن اشعار 

 دِی زَنگرِو ماه وِ  کُن               ماه چهاردَه وِ  کُن

 غلُوم زَنگی ماه وِ  کُن اا بیا       شاه زَنگی ماه وِ  کُن اا بیا

 
 گومند. و. مینگِزَگو اگی . سیر  شد  مر  به امی نمیی هی  و . به ههیل مر   + زنگ+  . = مره  سیر هی
 گویند.  میMalāsi)یا ملَاسی     Daleدر گویش محلی به حل ، دلَه)  10



 

 

 11سبیی پلنگی ماه وِ  کُن اا بیا

دی زنگرو متاه و  کن )مستتتتوعلن فعولن(/ متاه چهتارده و  کن)مستتتوتعلن فعولن(/ غلوم زنگی متاه و  کن اتا بیتا 

)مستتوعلن فعولن فاعلن(/ شتاه زنگی ماه و  کن اا بیا)مستتوعلن فعولن فاعلن(. شتعر از وزن خاصتی برخوردار نیست . 

بیشتتر به اعتقادات و باورهای عامیانه مردم اشتاره    زیبایی شتعر به دلیی امرار گروه ردیوی است )و  کن اا بیا(. شتعر

 اس .اس  و فااد ردیف و با آرایه اشخی  آراسته شدهکرده

شتتود. در این آیین افراد به زَنگرِو اشتتعاری موزون، اابی فهم، دارای معنی و با گویش عامیانه خوانده میدر آیین دی

روند و به صتورت همخوانی اشتعار و ابیاای با آواز و صتدای بلند همراه با ستر و صتدا کردن و ها میبام خانهپشت 

خوانند. محتوای آن خواهش و امنا از دشتمن فرضتی است  که  کوبیدن بر ظروف ولبی و شتلیک به ستم  آستمان می

زَنگرِو است  که ماه را به جای  زنگی)غلام زنگی( یا دیاست . مخاوب آن غلوم  بنا بر دلایلی ماه را به استارت گرفته

زنگی، شتاه زنگی و ستبیی پلنگی    زَنگرِو، غلوماست . در این اشتعار دشتمن فرضتی ماه را با القاب؛ دیولبش استیر کرده

 دهند و از او اقاضای رهایی و آزادی ماه را دارند.  مورد خلاب ارار می

کنند اا ماه  : علاوه بر شلیک به سم  آسمان، مردم با سر و صدا و کوبیدن بر ظروف ولبی و فلمی الاش میموسیقی 

نشتینان  کند. در »جمیرهرمد و ماه را رها می  فرضتی میمحدتور شتده را نجات دهند. مردم معتقدند با این اادام شتی

کنند و های شتتایع را همیشتته یا اقریباً همیشتته ارواح خبیاه ایجاد میویی معتقدند که بیماریستتلیمان در انگآ بوگن

کشتند و کوبند، فریاد میدمند، ولب میها میبنابراین واتی مردم دهمده عموماً دچار سترماخوردگی شتوند در صتدف

شتتان رفع شتتود. واتی در زنند اا به این وستتیله ارواح و شتتیاوین را فراری دهند و ستترماخوردگیبر در و دیوار می

های نی بر کنند و با چوب و شتاخهها ستر و صتدا میباماند در پشت هایی که هنوز ستالمروستتایی در برمه، وبا بیاید آن

کنند  دمند ستر و صتدا میزنند در شتیاورها میشتوند و وبی میکوبند و دیگران از پیر و جوان در پایین جمع میآن می

دهند و ادتور این است   کوبند چندین شتب به این صتورت ادامه میها میزنند بر در و دیوارها و بر ولبو فریاد می

( در اروپای مرکمی در جشن 601:  1392کنند.« )فریمر،شوند و فرار میکه ارواح عامی وبا به این ارایب اار و مار می

زنند به خدوص کوبیدن  رانند برای راندن آنان سر وصدا و بانگ و فریاد میبهاران در ابرو  سالیانه جادوگران را می

ستا شتاید از همه مؤیرارند... . در گینه هر ستا  برای راندن شتیاوین  های کلیابمارهای فلمی و همچنین نواختن نااوس

شتود که با را  و پایموبی و شتلیک به ستم  آستمان، ستر و صتدا و فریاد، کوبیدن  و ارواح خبیاه مراستمی اجرا می

 
شوود. شواه زنگی  معنی اشوعار: مادر سویاه رهره ماه را آزاد کن، ماه شو  رهارده را آزاد کن. غلام زنگباری که ماه را اسویر کردی، ماه را رها کن تا آزاد  11

 که ماه را اسیر کردی، ماه را رها کن تا آزاد شود.

Dey zangaru māh vel kun 

Māh čahārdeh vel kun 

Qolom zangi māh vel kun tā biya 

Shāh zangi māh vel kun tā biya 

Sebil pelangi māh vel kun tā biya 



 

 

- 607ها با هم، به صتتدا درآورن ولب و آهن و... جه  ارستتیدن و راندن ارواح شتتریر همراه استت . )همان،  چوب

608) 

کنند، دیگران نیم اعم از بمرگ  کوبند، کستی که اونگ شتلیک میبر شتعرخوانان، افرادی که به ولب میعلاوه  همراهان: 

 و کوچک، زن و مرد در اجرای این آیین همراه هستند.

 الگوی ساختاری 

 دهد.گرفتگی شری ر  میبا ماه  عامی پیدایش:  - 1

عامی انستتانی اهالی خانه با عامی غیرانستتانی استتتواده از ابمار، کوبیدن بر ولب، خواندن شتتعر،    کُنش:   - همراهان  - 2

 کنند.  شلیک کردن اونگ به سم  آسمان، هلهله کردن در دفع شر سعی می

 کشممش انسان با نیروهای وبیع  و الاش برای رهایی ماه از گرفتگی آن رفع آن:   - کشممش  - 3

 شود.گرفتگی( رفع نمیبا امام اادامات انجام شده شر )ماهپایان آیین:   - 4

ولبمار  و »وتی  »گرفته شتده«، »استیر شتده«است . ماه جرم آستمانی نیست ، بلمه  وبیع  انستانی شتده  آییندر این 

شتتود.  بار دیگر مردم به عنوان اهرمان دستت  به کار  «. این آیین با اختلا  در نرم کیهانی و با بحران شتتروآ میدارد

شتوند و با کُنش جمعی و ابمارهایی مانند؛ ستروصتدا کردن، کوبیدن، شتعر خواندن، شتلیک کردن به مبارزه با نیروی  می

برگرداندن اعاد  است . هرچند در   ها، کوشتشتی برایپردازند. این الاشنامر،ی و شتخدتی  خیالی »غلام زنگی« می

  اوانند اماشاچی باشند و سموت کنند. در وااع در این آیین نیم در این آیین نیم مردم نمی. گرفتگی ادامه داردماهپایان  

خورد؛ چون هدف آن از ابتدا فقط »اغییر وبیع « نبوده، بلمه ابدیی یک وضتتعی  ارستتنا  و آیین شتتمستت  نمی

جهان دوباره اابی   این استتت  که  افتدااوا  می  آنچه  .استتت خاموش به یک وضتتتعیت  اابی اجربه و اابی بیان بوده

 .شودوگو میگو 

 »نور/ ااریمی«، »نرم کیهانی/ اختلا «، »آشتتمار/ پنهان«. در این آیین  :استت در این آیین نیم دوگانگی اابی مشتتاهده

 .با آن اعامی کند  سازد اا بتواندفهمد، یک شخدی  میجامعه برای چیمی که نمی

 های م هبیجدو  عناصر آیین-1
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شود که عناصر یاب ؛ ممان، خواندن اشعار، موسیقی، اربانی، همراهان و عناصر مُهر،  ها نه عندر دیده میدر این آیین

 آب و آهن متغیر اس .  

 شود که عباراند از؛ خواندن اشعار، اربانی و وسایی آهنی.در کاربرد برخی عناصر عامی جادویی دیده می

خواندن اشتعار: شتعر خواندن یمی از کاربردهای زبان است . زبان کارکردهای مختلوی دارد. یمی از کارکردهای زبان  

اوانند در جهان مادی به وور  اند و ادرت دارند و میای، کلمات زندهادرت جادویی استتت . در اندیشتتته استتتلوره

(. جان آستتتین در نرریه کنش  77:  1400مستتتقیم منشتتا خلا و پیدایش و همچنین زوا  و نابودی شتتوند)کاستتیرر،  

های گوناگون اوان با زبان، فعیاش بر این باور بود که نقش اصتلی زبان فقط بازگو  وااعی  نیست ، بلمه میگوتاری

داند و معتقد است  گوینده با به زبان آوردن برخی جملات بستیاری را انجام داد. آستتین »گوتن« را برابر با »کنش« می

 دهد.انجام میکار  

خونی به اشتما  مخلتف اربانی انستان و ویوان رواج داشت . با گ شت     اربانی: در میان بشتر نخستتین در آغاز اربانی

زمتان اربتانی غیرخونی جتایگمین اربتانی خونی شتتتد متاننتد ریختن آب و شتتتراب بر روی زمین کته اربتانی غیرخونی  

 (23-22:  1369شود.)مدلووی،  محسوب می

وستتتایتی آهنی: مردمتان اتدیم معتقتد بودنتد آهن دورکننتده اجنته و ارواح پلیتد استتت . بر استتتاس اعتقتاد بته این بتاور 

ها و غیره بود« )مستعودیه، ها و زنگولههای پادشتاهان نواوی آستیای شتمالی پوشتیده از صتوحات فلمی، گلوله»لباس

ها در این آیین شود.های نیم برای دور کردن اجنه و ارواح پلید وسایی آهنی به کار برده می( در برخی آیین39:  1396

،  شتلیک،  کوبیدن،  فریاد،  آواز  هادر اقریباً امام آیینشتود. مشتاهده می کارکرد نمادین صتدا در مواجهه با آشتوب وبیعی

نیروهای  و اوضتار   ایجاد نرم  ابمار اخراج شتر، های آیینی، صتدا معمولًادر فرهنگ.  وجود دارد  همخوانیو   موستیقی

 .اس   مقدس

 

 

 

 های م هبیجدو  الگوی آیین-2
 شودهای که با شر شروآ میآیین شودهای که با کمبود شروآ میآیین

 پایان-کشممش-کُنش-رهایی از سیی: شر پایان-کشممش-کُنش-گِلی: کمبودگِلی

 پایان-کشممش-کُنش-شر: رهایی از ووفان 

 پایان-کشممش-کُنش-زنگرو: شردی 

شتود. این الگوها با شتر و کمبود شتروآ  های بررستی شتده، ستاختار و الگوی مشتتر  و محدودی دیده میدر آیین

 رسد.شود و با  کنشی همراه اس  و نهایتاً بعد از کشممش بین انسان و وبیع  به پایان میمی



 

 

  یا باران زیاد است    یا باران نیست  دارد« زیادی یا کمی»این است  که وبیع  همیشته   ،ها مشتاهده شتدآنچه در این آیین

اواند آن را  اواند وبیع  را کنتر  کند، اما میها انستتان نمیدر وااع در این آیین.  شتتودیا ماه از دستتترس خارج می

ورک  جمعی به مدیری  و کنتر  جهان و برگرداندن  ،  صتدا، شتوخی  شتعر،  مردم با کُنش جمعی مانند.  مدیری  کند

دهد که  نشتان می هااین آیینبررستی . بیابند  را  کوشتند راه گوتگو با وبیع در وااع می.  کوشتنداعاد  و نرم جهان می

پ یر است ،  انستان در برابر وبیع  همیشته آستیبکه   کنندمنتقی میرا  این پیام  ها صترفاً جادو و باور نیستتند، بلمه آیین

دهند؛ ارس را ابدیی به خنده ها بیشتتر از اینمه وبیع  را اغییر دهند، انستان را اغییر میبنابراین، آیین .اما انها نیست 

 .  کنندکنند و نااوانی را ابدیی به کنش میکنند؛ اضلراب را ابدیی به جمع شدن میمی
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زَنگرِو«، »رهایی از ستیی و باران شتدید« و »رهایی از ووفان« در استتان بوشتهر نشتان  گِلی«، »دیهای »گِلیبررستی آیین

ستتتلر  انتد، امتا در  هتای وبیعی متوتاوت شتتتمتی گرفتتهدر ظتاهر برای مواجهته بتا پتدیتدهاگر چته    هتاکته این آیین  دهتدمی

همواره خارج از  با وبیعتی که   مواجههبرای    جمعی  الاش  ؛دهندیک اجربه مشتتتتر  انستتتانی را بازااب می  ارایعم

؛ چته در زمتان  انتدهتای بحرانیهتای بته وضتتتعیت هتا در وااع واکنشاین آیین  ارار دارد.انستتتان  بینی  پیشکنتر  و  

های کیهانی یا وبیعی خشتتمستتالی و نبود باران، چه در زمان ستتیی و بارش بیش از ود، و چه در مواجهه با پدیده

غیراابی اوضتیر. در چنین شترایلی، مستئله فقط یک رخداد وبیعی نیست ، بلمه نوعی بحران روانی و اجتماعی نیم  

 .گیرد که نیازمند پاس  جمعی اس شمی می

  در ادامه آید،  یا غیرعادی پدید می  بحرانی یابتدا وضتتعیتشتتود.  دیده می  ها یک الگوی امرارشتتوندهاین آیین آهمدر 

در نهای   .  نمادپردازی است که شتامی ورک ، گوتار، آواز و   دهندرا انجام میمردم با مشتارک  جمعی کنش آیینی 

بندی همراه استت  که لموماً به معنای وی وااعی مستتئله وبیعی نیستت ، اما از نرر اجتماعی نوعی  آیین با نوعی پایان

 .کندآرامش و بازگش  به اعاد  ذهنی ایجاد می

که شتامی ممان اجرا )کوچه، محله، یا    اندها از عناصتر یابتی اشتمیی شتدهدهد که این آییناحلیی ستاختاری نشتان می

های جمعی و موستتیقایی )ورک  گروهی، فضتتای عمومی(، گوتار آیینی )شتتعر، آواز و امرارهای ریتمیک(، کنش

این عناصتر در   .های مشتارکتی میان افراد است کوبیدن اشتیا  یا ایجاد ریتم(، اغ یه یا اوزیع نمادین خورا  و نقش

کننتده  هتای نگرانکته از وریا آن جتامعته بتا نیروهتای وبیعی و وضتتتعیت کننتد  ایجتاد می «کنتار هم نوعی »زبتان جمعی

 .کنداراباط برارار می



 

 

شتتود. این عناصتتر بیش از آنمه می دیدهها  مانند آب، آهن و مُهر نیم در آیین  یعناصتتر یاب ، عناصتتر متغیر علاوه بر

دهد که مردم برای  کارکرد عملی داشتته باشتند، دارای بار معنایی و نمادین هستتند. استتواده از این عناصتر نشتان می

 .کندکنند که برایشان و  کنتر ، امنی  یا پاکی ایجاد میهای دشوار، به نمادهایی امیه میمواجهه با مواعی 

اند؛ مانند کمبود در برابر فراوانی، نرم در های دوگانه شتتمی گرفتهها بر پایه اقابیاز دیدگاه ستتاختارگرایانه، این آیین

دهند و نشتان ها را اوضتیر میها منلا درونی این آیینبرابر آشتوب، و اوان انستان در برابر ادرت وبیع . این اقابی

دهی و کاهش  های وبیعی از الگوهای مشتتتابه برای ستتتازمانها در مواجهه با بحراندهند که ذهن جمعی انستتتانمی

 .کنداضلراب استواده می

بلمه  نستتند،  ای از رفتارهای ستنتیهای مرابط با وبیع  در استتان بوشتهر صترفاً مجموعهکه آیین  دهدنتایج نشتان می

یافته بیان اجربه زیستته انستان در مواجهه با وبیع  به شتملی ستازمان هااند که در آنستاختارهایی نمادین و اجتماعی

بینی اوساس انهایی نمنند و از وریا  پیشکنند اا در مواجهه با شرایط غیراابی  ها به افراد کمک میشتود. این آیینمی

اند  نوعی نرام معنایی  دارایهای آیین. بنابراین، این مشارک  جمعی، نوعی همبستگی و آرامش روانی به دس  آورند

بتازاتابی    کته  کنتددر آن جتامعته از وریا نمتاد، کنش و زبتان آیینی رابلته خود بتا جهتان وبیعی را انریم و اتابتی فهم میکته  
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